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مدي 


الجد لته و الصلاة و السلام على رسول الله ب ؛ 
وبجد فهذا حت أعده سماحة العامة الشبخح أبى الحسن على 
الحسى الندوى» لاندوة العلبية الخاصة بشیخ الاسلام الحافظ 
ان تيمبة ومواقفه الخالدة » الى عقدتهاء الجامعة السلفية ف 
ا ۰ 8 دیع لآول و ٠۲-۱‏ ريع الاخ 
سنة ۵۲4۸ ( ۲۲ ۔ ۲۳ من لوفبر سنة ۱۹۸۷م ) وقدم 
فى الوم الأول . 

و قد نال هذا البحث لجاب المستممين و الاضرن 
فى الندوة > و خاصة الضيوف العرب الذين شاركوا الندوة 
و على رأسيم معالى الدكتور عبد اله عبد الحسن الترى 
مدير جامعة الامام د بن سعود الاسلامية» الذى ألقيت 
مذا البحت براسته ؛ فأبدى به ارتياحه الكير » وعبر عن 
موافقته على ما جاء فبه من حقیق علب و تارغی جدیر 
بکل اعتاء . 


(۳( 


و على ذلك فان الجمع الاسلاى العلبى قد أزمع 
عل نشره ف رسالة مستقلة › تكون زبادة طيبة طمن الرسائل 
الملبية و الدعوة الى فام بنشرها لسماحة المؤلف حفظه 


‌ 


اوه تہالی . 
أسبغ اله علا ثوب القبول والقع » وباله الوق . 
سعيد الأعظمى الندوى 
رس حربر جل البعت الاسلاى 
a6۸ | 1 | Yo‏ 
PAA | 1 ۱٤‏ 


) ٤ ( 


ثرة شيخ الاسلام الحافظ ابن تيمية الكبرى 
التركز عل أن 
النبوة هى الوسيلة الوحيدة 
إلعرقة ااصححة و المداية الكاملة 
و بعض موافقات و التقاءات 


الحد له رب العالمين و "صلاة و السلام على سيد 
المرسلين و حاتم البين محمد و آله وصعبه أجعين › و من 
تبعہم باحسان و دعا يدعوتہم إلى يوم الدين . 
افقاو وان ٤‏ باق و بشرقی أت أسم 
بقدر الامكان ‏ فى ندوة عة خاصة شخ الاسلام 
الحافظ أحد ابن آبمية رحة اله عليه > و قد كان خلبقاً 
)) 


بأن تنظم له ندوات كثيرة فى أغاء المالم الاسلاى » فاته 
يصح أن يقال : إن هذا العصر عصر ابن تيمية › و قد 
كان ل#خصته و کت و الاصلاحى عودة فى هذا 
العصر » و لكناباته و أفكاره و اتعاهانه اتتفاضة لم تكن 
لمصلح [سلاى أو مؤاف من المؤلفين القداى » للاساب 
تاجح فى شرحما إلى تاب مستقل . ۰ 

و قد كانت المند خاغة بأن تمقد فا هذه الندوات 
لوجود صلات عبقة الجذور بين دعوته و جاده و بین 
أرضاع هذه البلاد الديئة والمليبة » و لوجود بعض كار 
المدافعین عن دعوته و مدرسته و کقیقاته › کحکم الاسلام 
الشبخ أحد بن عبد الرحم الدهلوى من رجال القر ن الثانی 
عشر المجرى )١(‏ وخلفانه و تلامیذه وآلامید تلامیذه › 

الله البالغة» توف سلة ٠۷٠٠م‏ وهو المعروف بالشيخ 

ولى الته الدهلوى » اراجعم ڪتاب صاحب 

الحاضرة . .. . « الامام الدحلوى » (الجزء الرابح 

من ساسلة رجال الفكر و الدعوة فى الاسلام).. 
(3) 


وما الت دعوتهم "لملية و الاصلاحية فى شبه القارة من 
ترحبب وقبول حسن » شاط وحاس ف القرن الثالك عشر 
و بخده؛ وقامت على أساء با مدارس تريومة قافة » وحركات 
إصلاحية دعوة . 

وكانت تبصع بين الدعوة إلى التوحد الخالص وانباع 
السنة ااسنبة» وبين ما كات اعناج إلبه هذه البلاد وقتطيه 
اإزمان » من الدعوة إلى تزكة الفوس و تريتها ء والقرام 
عرکة الجباد فى سيل ات و زير الللاد ء و الى فى ٠‏ 
إشاء حكومة إسلامبة على مهاج الحلا الراشدة ١‏ ونقل 
المراجع الدينة الاصيلة إلى عة البلاد و اشرما فى طاق 
واسم > و إصلاح امجتمع الاسلاعى المندى»و إنقاذه من 
رواسب ال جاملة المندية و التقاليد و الأعراف القدية الى 
لا تفق مع تمالم الاسلام » و القيام بحولات دعرة 
واسمة » والاتصال بالشعب والمامير اتصالا مباشرأ » وهو 
ما اقسمت به وامتازت مدرسة حك الاسلام الشيخ ول الله 
الدهلوى م «١٠۷١‏ ااتربوبة و الاصلاحية » و دعوة السيد 

(۷) 


الامام أحد بن عرفان الشميد ( ١٠۲٠د‏ ) الاصلاحية 
الكفاحية الكرى )١(‏ . 
ذلك أعتقد - ومعذرة إلى من يرجع إاهم الفضل 
ف عقد هذه الندوة ‏ أنها و إن جاءت فى مكالا ء فقد 
جاءت متاخرة عن أوانما » ولكن الامور مرهوة بأوقانهاء 
ولکل شی ال سی . 
إن شيخ الاسلام ابن تيمية كان من أفذاذ الحققين 
و البأاحثين » و المصلحين امجددين » فى تارئخ الاسلام › 
ومن عاليق الفكر الاسلابى ومن أجميم اشعب الاصلاح 
الاطلوب › و الدور الاصلاحى و التجديدى الشامل › ما 
نديد عقيدة النوحيد » و إبطال المقائد و التقاليد المشركةء 
ما نقد الفاسفة والعطق وعلم الكلام وترجيح أسلوب 
)١(‏ ليرجع لتفصيل إلى كاب المؤلف د سيرة السيد 
أحمد اليد » الجزء ٣-١‏ بالاردة » و كتاب 
« إذا هبت رح الابمان » بالعربية › ت بروت 
و الكويت و لكلؤ. 
)۸( 


الكتاب و السنة » و مما نقد الذيانات والملل المعارضة 
و الحاربة للاسلام » و الرد على الفرق و اانحل المحرفة 
عن الطريتق القوم و الثائرة على الاسلام > فن الديانات 
اللسحة امجاة للد الاسلامى عقيدة و دعوة › و قوة 
سباسية » و نفوةأ مادا )١(‏ و من الفرق «الشيعية » الى 
ما أضر بالاسلام و المسابين مثا (۲) و ما شكاك مثل 
ما شککت فی مدی ناح جود مید الرسل و خاکېم ف 
دعوته و تریته » و فی معز من اهأ ف أحضان البوة 
و تخرج فى مدرسة الرسالة السماوية و التعالبم البوية بطريق 
مباشر » عن الأجيال البشرية و أمم الأنياء » فى الصلاح 
و الاستقامة » والسمو و الطاعة لله و رسوله » وشككت 
فى نقاء التكتاب الغزل الاخير و بقاثه على أصالته ونصه 


(1) و نموذجه كتابه العظ ‏ ال جواب الصحيح لمن بدل 
دن المح € 

»( و مثاله کتابه العظم « د مناج السثة الوبة ف 1 ف فض 
کلام الشيعة و القدربة € . 


(4) 


و فى عقيدة خم البوة و وحدة الرسل س يا تقوله ومنقده 
فى الامامة و أ#تها ‏ ومنها تعديد العلوم الشرعية وتشبط 
الفكر الاسلاى وتوسيح تروته و تعمبقبا » و إثات الحاجة 
إلى الاجتباد > وكل ذلك فى اتزان و اقتصاد › و اعبراف 
للامة الجتمدين السابقين بالفضل ورد الام عنهم و القاس 
المذر مم . 

وتلك كلما مآثر علببة فكرة بطولية لا يستهان بقيمتها 
و لا بقلل من شأنهاء و لا تقيسر ولا انوفر إلا لمن أراد 
ايله به الير لمذه الأمة و قبضه لاقيام عيمة الاصلاح 
و التجديد . 
و لكن مأثرته الكبرى الرئيسية فى اعتقادى و فى 
ضو. دراساتى المعارة و استعراضى اريخ القكر الديى » وما 
قام عليه من بجتمعات و مدارس » و حركات علببة و فكرية 
و تأليفية > هى تركيزء على حاجة البشربة إلى البوة ء 
و الضخط عل أنها الوسبلة الوحيدة للعرفة الصحيحة و المداية 
الكاملة "ومو المدخل الرئسى الكير إلى ديد مكالة شيخ 

)۱۰( 


الاسلام النحققة و النجديدية و منزلنه بين علباء الاسلام» 
و الدعاة والمصلحين » و ذلك بحتاج إلى شى من شرح 
و الافاضة فى الموضوع و يان « اللفيات » الى لا يمكن 
الشمرر المحشح بمدى أهمية هذه الأثرة و قيمتها » بدون 
الاطلاع علبها » « و بضدها تنبين الأشياء » . 
ماذا بثبته القرآن و بطنه ؟ : 
يلح القرآن على أن الأنياء هم الادلاء على ذات الله 
و صفاته الحقيقية > وهم الوسيلة الوحيدة لمعرقة الله تسالى 
المعرفة الصححة » الى لا يشوما جيل ولا ضلال › و لا 
سو فم ولا سو. تعبير › ولا سبيل إلى معرقة لته تمالی 
المحيحة إلا ما كان عن طريقيم لا ستقل با المقل ولا 
بى فبا الذكاء »> و لا تكن سلامة الفطرة › وحدة الذهن 
و الاغراق فى القاس » و الى ى التجارب » وقد ذكر أله 
تعالى هذه المقيةة الناصعة على سان أمل الجنة › وم .آهل 
الصدق و أهل التجرة › وقد أعلنوا ذلك فى مقام صدق 
كذلك «الحد الله الذى مداتا ذا » وما کنا انہتدى لولا 
(۱1) 


أت هدانا الله » )١(‏ و قرنوا هذا الاعتراف و الثقربر 
بقومم : « لقد جاءت رسل ربا باحق » () فدل عل 
أن الرسل وبعثنهم هى الى تمكنوا بها من ممرقة الله تمالى 
وءلي مرضاته و أخكامه والعمل با » الذى تمكنوا به من 
الدخول فى الجنة و الوصول إلى دار الم 2 

و قد خم اله تعالى سورة جليلة من سور القرآن 
ومى سورة ااصافات » وقد فى فما ضلال المشركين وسو 
اعتقادم وسبتېم إلى الله ما همو منه بریء » فقال فی آخر 
الدورة : « مبحان ربك رب العزة عا يصفون و سلام 
على المرسلين و الجد له رب المالمين » (۳) و الآبات 
الثلاث حلقات :متصلة بعضما بعض › فلا زه الله نفس 
العلبة ما بتفوه به المشركون » ذكر المرسلين الذين جاءوا 
باتنزيه و القديس الكاملين > و الوصف المحيح. بيغ ء 

() الأ ٣‏ من سورة الاأعراف . 
(۲) الآ ٣‏ من سورة الاعراف . 
(۴) الآيات : ٠۸١‏ د ۱۸۲ من سورة الصافات'. 
CW)‏ 


وسل و أثی عابهم لانہم هم أمل الفضل. فى تعريف الخلق 
بالق » و فى الوصف المحيح الصادق » و كانت بمتبم 
منة على الاق › و نعمة على الاسائبة » و من مقتضيات 
الربوية الرحيمة الحكيمة خم كل ذلك بقوله : « و المد 
لله رب العالمين » )١(‏ . 
ضلال الفلسفة اليونائية ' 
وسر شقاتا و خیبتا : | 
إذن فقد ضل وتعب وجاهد فى غير جہاد من أراد 
معرقة الله تعالى المعرفة الصححة و صفاته و أسمائه المستى» 
وما يله و بين هذا العا من صلة > وكڪيفة إحاطته به 
و قدرته عله ونفوة أحكامه فيه» عن غير طريق الأنياء 
و المرسلين » و اعتمد ف ذلك على حةله وعلبه . و ذكائه 
و إلمامه ببعض الملوم و الصنائع »> و تجاحه ف بمعض 
امحاولات العلبة » و إتقاجه الضميف الخواضع أو العم 
الضخم فى بمض بالات علبية » وحق عاهم وله تمالى : 


ر) أيضاً الآية 1۸۳ . 
( ۳( 


١‏ ما آم لاء حاججتم فال به عل فل اجون فا ليس 
لک به عل > و الله بطل و أتم لا تون )١(‏ . 

و هذا سر ضلال الفلسفة الاغريقية الالمية و آفطاما 
و توابتها » فقد غرم دکاؤم و علومہم و آداہم و شعرم 
الخصب الغى و ملاحيم المظيمة الى نظموها ء إو ابوغهم 
ف علوم الرياضة والمندسة » و الاقليدس والفلسفة الطبعة › 
و النجوم والفلكيات » خاضوا فى الالميات و فى موضوع 
اإذات و الصفات و الخلقى > والايداع» جاؤا 
بالسخيف المرذول » و بالتافت المتساقط › و بالمتاقض. 
المخضاد من الإراء و الاقوال و الحكمات و التخمينات › 
الى صدق حجة الاسلام الفزالى ره اله فى وصفہا 
قول : 

د ظلبات بعضہا فوق بع » لوحکی الانسان عن نام 
رآه لاسندل عل سوء مزاجه» أو لو أورد جنسه ف الفقبيات 
الى قصارى المطلب فا نات لقیل [ با e‏ 


0( الأ : ٠‏ من سورة آل عیران . 
( ۱4( 


لا تفيد غلبات الظون » ٠ )١(‏ ' 
و قال ف موضع آخر : « لست آدری كيف قنع 
الجنون من نفسه لمثل هذه الأوضاع > فضلا عن العقلاء 
الذين بشقون الشغر بزعميم فى المعقولات» )١(‏ . 
دور ابن تيمية فى التركيز على ما جاء عن 
طريق الانياء » و تزيفه راء الفلاسفة : 
وبأتى ابن تبمية ف القرن الثامن المجرى » وهذا القرن 
مسحور مور بکلام الفلاسفة و الطقبين » فبجمل الرد 
عاہم موضوعه الاثیر الحجیب ۰ ۽ ڀرکز عليه فى ڪتابانه 
وعوله » فقول مثلا معلقاً على كلام الفلاسفة والسكماء: 
« يأل البيب كلام مولا الذين يدعون من الحذق 
و التحقق ما يدفعون به ما جاء٬ت‏ به الرسل ‏ ڪيف 
يتكلمون فى اة حكمتهم و نهاية فلسفتهم با يشبسه كلام 
العانين » و بجعلون التق المعلوم بالضرورة مردودا » والباطل 


(1( تہافت الفلاسفة » ص / ۵ . 
(۲) المرجع السابق » ص / ٠١١‏ . 
)10 ( 


الذى يمل بطلانه بالضرورة مقبولا . بڪلام فيه تيس 
و ناليس » (۱) ۰ 
وحق علیهم قوله تعالی : ۰ a‏ کب 
ET‏ و قوله تسالی : « ما آشہدتہم 
خلق السماوات واللارض ولا خلق سهم وما كنت متخز 
المضلين عءضدا ء (م) . 
المقارنة بين الالاهيات البوناية 
و علوم الآنياء و تالم : 
إنه تعجب حا يتنارل مياحث العلوم الالمية لفاسفة 
و أقوال فلاسةتهم الذين يقرنوما بالعلوم و الحقالق 
ای اتی بها الانيياء عيهم الصلاة و السلام »> يقول فى 
زاند و قوة بالة : 
)١(‏ مهاج السنة »> ج | ٣‏ بان موافقة صرح المعقول 
لصحيح المنقول ف الحاشية » ص : ۲۷۲ . 
(۳( الآ : ۸ من سورة الرخرف ٠.‏ 
(۳) الآة ١ه‏ من سورة الكف . 
CIT)‏ 


« إذا نظر فى كلام معلمم الأول آرسطر ‏ و تډره 
القاضل الماقل لم يغد إلا العلم بأنهم كانوا من أجهل الاق 
برب المالمين > وصار يتعجب تجا لا ينقضى من يقرن 
ءل ۇل بالا يات ما جات به الانیاء > و بی أن هذا 
من جنس من. بقرن دهاقين القرى يلوك العام فو أقرب 
إلى امل و المدل من بقرن هؤلاء بالانياء » فان دهةان 
القرية متول عابهم كتولى املك عل ملدكته » جزه مرن 
الك ٠.٠‏ 
و أما ما جات به الأنياء فلا يعرف هؤلاء البلة » 
ولسوا قربين منه.» بل كفار البهود و النصارى آل م 
بالأمور الالمية» ولست أعى بذاك ما اختص الانيا بعلمه 
من الوحی الذی لا ال غرم › فان مذا ایس من عابم 
و لا من عل غيم » و إن أعى اللوم القلية اى ينها 
الرسل لاس بالبرامين المقلبة فى أ ممرفة الرب و توحرده» 
وار وة أساته و صفانة + وف البوبات واماد وما جاوا ٠‏ 
به من مصالح الأعال ی ورت السعادة فى الآخرة » فان 
COW)‏ 


کثیرآ من ذلك لم بشموا راعتما » ولا فی علومہم ما یدل 
طا و اما فا اخ الرسل بعرفه و آرت به من 
الفيب » فذاك أمس أعظم من أن يذكر فى ترجيحسه عل 
الفلسفة » و إنما المقصود الكلام فى الملوم العقلبة » دع 
ما جاءت به الانياء فانه مرتبة عالة »> )١(‏ . 

« بين ابن سينا أمم البوءة آنا من قوى اللفس » وقوى 
الغوس متفاوتة و كل هذا كلام من لا يعرف البوءة بل 
هو أجنى نها » و هو أنقص من أراد أن بقرر أن قى 
الدنا فقاء و أطبا. و هو لم يعرف غير الشعراء » فاستدل 
بوجود الشعراء عل وجود الفقباء و الأطاء » بل مذا الخال 
أقرب » قان بعد البوءة عن غير الأثبياء أعظم من بعد 
الفقيه و الطيب عن الشاعر »ولكن هؤلاء من أجبل الاس 
بانبو.ة » رأوا ذكر النياء قد شاع فأرادوا ترج ذلك 
عل أصول قوم لم يعرفوا الآنياء » (۲) . 
(۱) الرد عل المطقیین » ص : ۲۹٤‏ . 
(۳) الو ات : ص ۲۲ . 

)۱۸( 


و بقول فی موضع آنر : 
وأبعد هؤلاء عن البوءة المنفلسفة والباطنية والملاحدةء 
فان هول لم يعرفوا البوة إلا من جبة القدر المشترك بين 
بی آدم وهو المام > وايس ف كلام أرسطو و أتباعه كلام 
ف البوءة. > و الفارای جملہا من جنس المامات فط › 
ولمذا بضل مو و أمثاله الفياسوف عل الى » و أبن سيا 
عظمما أكثر من ذلك جل لان ثلاث خصاتص : إحداها : 
أن ينال اللي بلا تلم وسمبا القوة القدسبة › و هى القوة 
الحدسية عنده » و الثاتى أن بتخيل فى تفسه ما عله فيرى 
فى نفسه صورا نورانية و يسمح فى تفه لا فى الجارج › 
ذا عند مؤلاء جمیع ما بختص به النی ما براه و یسه 
دون الماضريب إا براء فى نفسه» ويسمعه فى نفسه وكذلك 
الممرور(ا) عندم» والثالك : أن بكون له قوة يتصرف با فى 
هولى العام باحداث أمور غرية » وهى عندم آیات الاساء 
)١(‏ المعرور من غلبت عليه المرة ( خلط من أخلاط 
البدن وهو الصفراء أوالسوداء ) و هاجت »فهو رور . 
(4) 


و عندم ليس ف العام حادث إلا عن قوة نفائة أو ملكة 
أو طغة ية ... و ھۇلا : عدم جميع ما صل ف تفوس 
الانيا 4 هو من فيض العقل إلفعال . 

م لم ا موا کلام الانيا و أرادوا لجع ین 
و بين أقوالمم » فصاروا بأخذون ألفاظ الأنياء فيضعر ا 
على معانهم و يسمون تلك المانى بتلك الالفاظ المةولة 
عن الانيا ثم يتكلمون و يصفون الكتب بلك الالفاظ 
المأخر ذة عن النياء » فيظن من لم يعرف مراد الآنياء 
ومرادم أهم عنوا با ما عنته الأنياء وضل بذلك طرائف › 
و هذا موجود ف کلام ابن سینا و من أخذ عنه » (1) . 
القرق الاساشى. بين القرآف 

و الفاسفة ف ذات الله تعالى وصفاته : 


و قد أشار إلى نقطة علبية ممة وهو إتحدث عن 
الفرق المبدش بين القرآن و الفلسفة فى ذات الله تمالى 
و صفاته » قول : 

(۱) الوات : ص ٠١۸‏ . 
)7( 


«٠‏ و الةرآن أثيت الصقات على وجه ااتفصيل ون 
اسز وي طريقة الرسل» جاؤا بابات فصل ونی 
ممل » و أعداؤم جابوا بن مفصل و إثات عل X0‏ 
توارد علی و النقاء وکری عقائدی چیب : 


من الموافقات العجيبة و الالنقابات الملبية الدعرة 
المقاندية الى تثير المجب و الاججاب > ما بده .القارىء 
ابع من حدة التقكر والتوصل إلى نتيجة. واحدة » والتركيز 
علا » و الالحاح فی سیلبا فی رسال مصلح. آخر _ 
حقق له من الجاح فى تغير مسير التارخ و إقاذ اللاد 
بأسرها من خطر الردة الدينبة الحضارة العلببة الشاملة » :الى 
تناما و احتمشلها ملاك من أكبر الملوك و أقرام ٠‏ إرادة 
و صرامة (۲) و حاول تطبيقہا جميعم وسائل المكومات 


. ٠٥۴ : البوات‎ )١( 
-۹1۳( وهو الامیراطورالمغولی جلال الدین أکیر‎ )( 
م) ابن الاك نمیر‎ ٠۹۰١ - ٠٥٠۹ هھ الواقق‎ 
الدين همايون بن ظبير الدين بابر مؤسس الكو نة جلي‎ 
(۲۲ ( 


و طاقانبا » مثل ما حصل له » و هو الشيخ الامام أحد 
بن عبد الاحد السرهندى» ( ابه ء۳١٠‏ الموافق ٠‏ ۳٠٠٠م‏ 
م ( ° ۰ 
و ذاك إن دل على شن فاته يدل على أن الحق 
اواد » و أن الاخلاص و التجرد فى دراسة الكتاب 
الةو افخ إل اك تيال و الا إل ارق 
الامى ضامن بالوصول إلى التق والصواب » واللب الباب » 
و صدق اله المظم : 
ء والذين جاهدوا فا ایم ا و إن الله 
مسين ٠ )1( ٠‏ 
جلي المنولية فى المد » ليراجع لتفصيل كتاب الحاضر 
الاا الر يى ا ااك ن 
رجال لكر والدعوة ف الاسلام - طبع دارالقم - 
E,‏ 

(۱) .سورة اروم U:‏ 

(Yr) 


جز المقل و الكشف و إخفاتييا .ر ٠‏ 
فى إدراك حقائق ما وراء اطيمة : 
أثبت الامام السرهندى - بدوره - جز المقل 
و الكدف وقمورهما فى إدراك الآامور الغيية › و العلوم 
الى هى وراء طور العقل » والممرقة الصحيحة إذات الله - 
سبحانه و تمالی ۔ و صفاته » وإحراز العم الذى لا يشوبه 
شك ١‏ و الحقاتق الثابة القطعبة الى لا الجا شمة ۔ 
صتضية و بقين » و أن الاج المكسبة بها لا تخلو من 
الك و الرية › و الخطاً والزلة » وسوء الفبم و التحريف 
و لا يمكن إدراك المعرفة الصحبحة إذات الله سبحانه ۔ 
و صفانه إلا عن طربق الانباء و الرسلين »> و إذاكان 
العقل وراء طور الحس » فان البوة وراء طور المقل › 
و لا سبيل إلى معرفة الطريقة الصحيحة لقديس اله 
و تعظيمه و تحميده و مجيده إلا البوءة » و تمالم الأنباء 
و اخبارم (۱) . 
)١(‏ ليرجم للتفصيل والاطلاع على نصوص الموضوع لي 
(r)‏ 


وقد وقح حکماء البونان ذا الصدد فى زلات خطيرة» 
و أخطاء فاحشة » فكا أن المقل الخاالص »› و المقل اجرد 
لبش له وجود » كيدلا الكشف الالص » و الكشف 
الجرد - الذى بكون بيدا عن التأثيرات الخارجة › والاهواء 
الداخلية - صعب الوجود » بل عدبم الوجود » و قد زات 
أقدام الاشراقبين و أعحاب صفاء لةس و سو الروح » 
٠‏ و وقعوا فريسة الأوهام و الجہالات » کا زل زعا العقل 
و الفلسفة » فالعقل و الاشراق لا بئان ق المحصول على 
البقين والوصول إلى الله شيا > والبعثة الحمديه » و الرسالة 
“ البوية هى الوسيلة الوحدة لعرفة ذات الله تمالى شأنه 
- و صفاته و أحكامه . 
و أعلن الامام ااسرهندى فى قوة و وضوح وف 
رسائل كثيرة : إن من المستحل جرد المقل و خلوصه »› 
اي د رسائل الامام السرهندى › أ کاب صاحب 
الحاضرة :» الامام اأسرهندى »› طح دار 8 
الكوفت . 


)۲٤( 


و أن المقل ‏ كالمواس الأخرى - بتار بالمقائد والمسالات 
الداحلة » و الموامل و الأثيرات الخارجية »> و إن كثيرا 
من استتتاجانه » و أحكامه تنلون بالالوان الخارجية الى 
یکون وجودها فی داخله أو باطه » و ازج با )١(‏ 


)١(‏ و من جيب المصادفات و الدلائل عل عة تتيجة 
بحت الملى الحالص » أت الفبلسوف الل انى 
الشہير [مانو بل كانت (1804 1729 Emanuel Kant,‏ ( 
بدأ - بعد قراب قرنين من وفاة الامام السرهندى - 
البخك الموضوعى » و النحقيق الملى فى صلاحية 
العقل لتجرده » وعرره عن اليثة و عوامل الورالة“ 
والمادات و المعتقدات › والح الفاصل فى قضة ما 
من القضابا » إنه عبن حدود العقل و دواتره فى . 
اعة و وضوح > و استبعسد وجود العقّل 
اللخالص » ونشر كتابه الخطير نقد العقل الخالص » 

‘ عام )۱۷۸1م(‎ ( Critique of Pure Reason ) 

اذى أحدث هرة. ٠و‏ اضططرا] -فى.الوساط - القكر دة 

و الفلسفية » و كا يقول الدكتور إبال : ١‏ [ه جلي 


( ۲ ( 


وات أن المقل قاصر عن أن کن وة و برهاناء 
وأن بعثة الأنبياء هى الجة االنة ولا سيبل إلى التركية 
الحضيقية بدرن الاهتداء يذه البعثة . 
« و للكن المقيقة » و لب لباب العلم و العرفان أنه 
لا طربق إلى هذه المتائق والمعارف ٠‏ إلا طريق الأنبياء“' 
لذين شرفبم اله - تمالى - بنصب البوءة والرسالة و رزقيم 
کر رظ من العلل بذانه و صفانه ؛ وملكرت السياوات 
و الأرض »و أخبرم - مباشرة و من دون و سائط ۔ 
یما برضاه و ما لا پرضاء » و مما یامه و ما یھی عله 
وجملہم وسائط بنه وبين خلقه ‏ و أن نومتهم و رسائلېم 
منة عظيمة عل هذه الدنيا و نعمة ظاهرة » و ما يمطونه 
من عل جليل بذات اله و صفاته العلا ء و أسماله: الجسى 
- من غير مشقة » و بدون مقابل - لا يمكن إحراز ذرة 
من ذرانه » بالتأملات الفلسفية » و اللحث و الاستذلال ء 
عل مدی آلاف السنين ‏ و بالجامدات الشاقة » و تصفة 
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)( ۲۹ ( 


الفس » و الراقة و التفكير اعام و سنين . 
بو فلاف من فضل الله علينا و على الاس و لكن 
آکثر الاس لا رشکررن )~~ “> > ` 
و بابلل فان هذا العمل التجديدى و هو الارکیز 
على أن البوة هى الوسلة الوحيدة للعرقة الصحيحة والمداية 
الكاملة - له u‏ و السملية الكيزة و الآثر البيد 
ف المیاة فى کل زمان و مکان »و إن کان المصر عصر 
ماغات و ها سد انات :ار اار٠‏ الات 
و التظات والسپاسات € هو الهأن الآن » فان الحياة 
لا د تملح ولا تتتم لا فى ضوء المداية السمأوة ت واشعیات 
البو ية > و صدق اله العظيم : 
« قد جا من اله نور ر وکتاب مین › دی به الله 
من ا رضوانه سبل السلام > و خرجهم هن ااظلمات 
إلى الور باذنه » و ديهم إلى صراط مستقيم (۲) ٠٤‏ 
)Q‏ الآيات : ٠١‏ و ٠١‏ من سورة الماندة . 
)¥( 


الفېرس 


الموضوع ٠‏ الصفحة 
عدم ۳ 


انبوة هى الوسبلة الوحيدة للعرقة المحيحة ‏ 

والمداية الكاملة › وبعض موافقات والتقاءات 

ماذا يته القرآن و بعلنه ؟ : 1 
ضلال الفافة اليونانية و سر شقاما و خيتما ١۴  :‏ 
دور ابن تبمية فى التركز على ما جاء عن 

طريق الأانياء » و تزيفه لأراء الفلاسفة : 10 
المقارتة بين الالاهيات اليونانية وعلوم الأتياء وتعالمہم :1 
الفرق اللاساسى بين القرآتف 


والفلسفة فى ذات ا تعالى وصفانه : ۲٠‏ 
توارد على و التقاء فکری عقاندی تیب : ۳ 
جز المقل والكشف و لاما ' 

فى إدراك حقائق ما وراء ااطبعة : ۳ 
الفہبرس : ۸ 


( ۲۸ ( 


